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Sazetak

Danasnja duboka antropoloSka kriza izraz je one dublje krize pitanja o Covjeku, njegovom podrijetlu, svrsi i smislu.
Potrebni su drugaciji pogledi, nacini misljenja, odgojni i obrazovni programi koji ¢e pomodi u nadvladavanju ove
antropoloske krize. Savjest ima sredisnju ulogu u ljudskom Zivotu, bududi da se u njoj stjeCu temeljne sastojnice etickog
reda: osobna sloboda sa autonomijom, moralni zakon sa svojim propisima i ljudska narav sa svojim stupnjevima,
konkretni ljudski &ini i njihovo moralno vrednovanje. Fragmentacija znanja, ¢esto zapostavlja nutarnju povezanost iz
jedne antropoloSko-metafizicke perspektive u kojoj se savjest otkriva kao autenti¢no i univerzalno polaziste za
razumijevanje Covjeka. Stoga proces odgoja Covjeka ponajprije zahtijeva jednu cjelovitu viziju ¢ovjeka u cijem sredistu
nije teorija ili misljenje ve¢ sama ljudska osoba. Uloga odgoja savjesti u skoli polazi od cjelovitog shvac¢anja odgojno-
obrazovnog procesa kao djelatnosti koja svjesno pomaze, potice i usmjerava odrastanje, sazrijevanje cjelovitosti ljudske
osobe. Uloga odgoja savjesti tako ima dvije bitne uloge koje su intimno i duboko povezane: dostojanstvo savjesti i osobni
sud savjesti za Cije se oblikovanje trazi znanje i iskustvo. Stoga je u procesu odgoja ljudske osobe nuzno i potrebo voditi
racuna o dinamikama i sazrijevanju u intelektualnom ili spoznajnom te moralnom ili vrijednosnom pogledu ljudske osobe.
Cjelovit odgoj ljudske osobe pretpostavlja konkretan pristup na cjelovit nacin. Upravo u svjetlu cjelovitog odgoja ljudske
osobe mozemo razumijeti viseslojnost ljudske osobe koja je pozvana na izgradnju u svrhu ostvarenja cjelovitog i
autenti¢nog Zzivota. Nasa temeljna polaziSta o odgoju moralne savjesti pretpostavlja cjelovit pristup ljudskoj osobi
polazedi od temeljnih datosti krs¢anske objave u svjetlu teoloSke antropologije.

Odgoj savjesti djeluje u svojoj temeljnoj i ujedno najvaznijoj funkciji za moralni Zivot koji osobi kazuje Sto treba ciniti hic
et nunc. U odgoju moralne savjesti zrcali se briga za moralnom cjelovitoS¢u osobe koja svoj nacin zivota i moralnog
djelovanja podlaze prosudbi.
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Kratice

DV = Dei Verbum

EA = Ecclesia in Africa

EI-SC = Educare insieme nella Scuola Cattolica
EV = Evangelium vitae

GE = Gravissimum educationis

GS = Gaudium et spes

KS = Kréc¢anska $kola

LaSC = La Scuola Cattolica



PO = Povelja o pravima obitelji
SC-TM = La Scuola Cattolica alle soglie del terzo millennio

Poslanje katolicke skole

Crkva uci da obitelj ima izvorno, prvotno i neotudivo pravo na odgoj vlastite djece (Sveta Stolica,
1999, str. 5). No, Crkva po svom bozanskom poslanju Majke u redu milosti i Uciteljice autenti¢ne
covjecCnosti te zastitnice transcendentnosti ljudske osobe ima pravo i svetu duznost svoj svojoj djeci
pruzati odgoj koji odgovara ¢ovjekovom pozivu u Kristu. To podrazumijeva odgoj cjelovite ljudske
osobe koji vec pretpostavlja cjeloviti odgojljudske osobe.

Kristocentricnost katolicke skole

Katolicka Skola je oblikovana kao Skola ljudske osobe i za ljudsku osobu, jer Crkva koja ima
spasenjsko poslanje prepoznaje da u sredisu Isusovog navjesStaja stoji cjelovita ljudska osoba, sa
svim duhovnim i materijalnim potrebama (lvan Pavao Il., 1991, str. 4). Svrha KS se sastoji u odgoju
i obrazovanju ljudske osobe (Judge, 2021). Odgojno-obrazovna svrha KS u svome sredistu
ljubomorno njeguje, navijeSta i svjedoci Zivotni odnos Covjeka s osobom Isusa Krista, jer Kristova
osoba je punina istine o Covjeku. KristoloSka punina ljudskosti je temelj iz kojega Crkva shvacda i
naucava i na kojemu ona temelji svoje cjelovito gledanje na ljudsku osobu. Odatle ujedno zahtjev
za cjelovitim odgojem ljudske osobe (LaSC, 1977).

Sve autenticno humane vrijednosti, tj. vrijednosti koje otkrivaju cjelovitost ljudske osobe, koje
konstitutivno pripadaju cjelovitosti ljudske osobe, koje vode prema cjelovitosti ljudske osobe i koje
odreduju put odgojno-obrazovnog ostvarivanja cjelovitosti ljudske osobe, svoje istinsko ostvarenje
imaju u osobi Isusa Krista. Stoga je jedinstvo Zivota u Kristu i zajedniStvo zivota s Kristom preduvjet
cjelovitoga i autenti¢noga odgoja ljudske osobe kao takve (Lusvardi, 2012).

Ova duboka humanisticka svijest koja u svjetlu Isusa Krista zadobiva bozansku dubinu i istinu o
cjelovitosti ljudske osobe odlucujuce utjeCe, odnosno treba utjecati na odgojno-obrazovno poslanje
i djelovanje KS. Svrha djelovanja KS sastoji se u cjelovito izgradenoj i snaznoj osobnosti pojedinca
(SC-TM, str. 9).

Crkva je svjesna cinjenice da je suvremena odgojno-obrazovna djelatnost izvrgnuta pogibeljima
fragmentacije obrazovanja i stanovite neodredenosti vrijednosti. S time se olako prihvacaju te se u
Skolu opéenito i u KS posebno uvladi svijest o nepovezanosti znanja u jednu visu cjelinu koja
odgovara zahtjevu za umnim temeljom stvarnosti, s jedne strane, i svijest o vrijednosnoj
neutralnosti odgojne djelatnosti, s druge strane. Ta dva uvjerenja zbrojena zajedno pogubno utjecu
na odgojno-obrazovne mogucnosti spoznaje istine i cjelovitoga odgoja ljudske osoba. Takva se
svijest negativho odrazava na odrastanje i sazrijevanje djece i mladih. Svijest o fragmentaciji
znanja, razbacanih po raznim predmetnim podrucdjima, ¢esto zaboravlja na nutarnju povezanost
svih znanja iz perspektive jedne jedinstvene istine u temelju cjelokupne zbilje (Matuli¢, 2006).
Svijest o vrijednosnoj neutralnosti odgoja zaboravlja da u srcu odgoja i obrazovanja ne stoji nesto
neutralnoga, nego stoji ljudska osoba koja je vrijednosna veli¢ina par exellence. Vrijednost i
dostojanstvo ljudske osobe zahtijevaju jednu cjelovitu viziju ¢ovjeka i zivota u kojoj srediste nije
neko misljenje ili teorija, nego sama ljudska osoba (Capone, 1966).



Svijest o vrijednosnoj neutralnosti odgojno-obrazovne djelatnosti negativno utjece na tumacenje i
razumijevanje vjerske dimenzije odgoja i obrazovanja, a koju se jednostavno zeli relativizirati ili ju
se Cak zeli maknuti iz odgojno-obrazovnoga procesa.

KS, koja se nadahnjuje na evandeoskome poslanju Crkve, prva je pozvana suociti se s izazovima
fragmentacije znanja i vrijednosne neutralnosti odgojno-obrazovne djelatnosti. Pozvana je obnoviti i
produbiti uvjerenje da tajna ljudske osobe jedino u utjelovljenoj Rijeci vje¢noga Oca nalazi svoju
punu istinu i cjelovito ispunjenje. ,Otajstvo Covjeka stvarno postaje jasnim jedino u otajstvu
utjelovljene Rijeci. Jer Adam, prvi Covjek, bio je pralik bududega, to jest Krista Gospodina. Krist, novi
Adam, u sdmoj objavi Oca i njegove ljubavi potpuno otkriva ¢ovjeka njemu samom i objavljuje mu
uzviseni poziv“ (GS, 2008, br. 22). U tom svjetlu je posve razumljiva izjava Kongregacije za katolicki
odgoj u kontekstu govora o spasenjskom poslanju KS da jedino ,odnos prema Isusu Kristu uistinu
uci razlikovati vrijednosti koje ¢ovjeka cine Covjekom od protuvrijednosti koje ga ponizavaju” (LaSC,
br. 11).

Eklezijalnost krs¢anske skole

Danas se nhamece hitnom zadada ponovnog otkrivanja eklezijalne dimenzije KS, kao i njezinoga
cjelovitoga poslanja u sklopu sveopéega poslanja Crkve (GE, br. 1) Katoli¢ki identitet KS je jedan te
isti identitet Crkve iz koje izbijaju izvorne i autenti¢ne dimenzije KS koja se ,ustrojava“ kao crkveni
subjekt i kao takva KS je mjesto autenti¢noga i, dakako, specificnoga pastoralnoga djelovanja. KS je
privilegirano mjesto krs¢anskoga odgoja kao bitnome dijelu evandeoskoga poslanja Crkve. (SC-TM,
br.11)

Crkvenost KS nije, stoga, neki vanjski dodatak KS, nego temelj, izvor i sadrzaj njezinoga katoli¢kog
identiteta kao odgojno-obrazovne ustanove. BlaZzeni Ivan Pavao Il. je izjavio na jednom mjestu da
su ,(...) KS istovremeno mjesta evangelizacije, cjelovitoga odgoja, inkulturacije i ucenja o
Zzivotnome dijalogu izmedu mladih i razlicitih religija i drustvenih okruzenja“ (lvan Pavao Il., 1995).

Zahtjev za eklezijalnim, tj. katoli¢kim identitetom KS ne pretpostavlja zatvaranje pred svijetom,
pred drugima i drukdijima, nego upravo suprotno, pretpostavlja joS vece dijaloSko otvaranje prema
svijetu, drugima i druk¢ijima. KS, upravo kao crkvena $kola, pretpostavlja sklad i jedinstvo vjere,
kulture i zZivota koji su vlastiti Crkvi kao takvoj (Kongregacija, 1988) koja je poslana svim narodima
do konca vremena navijestati Radosnu vijest o Bozjemu kraljevstvu. Samo kad je svjesna svoje
duboke eklezijalne naravi, KS moze vriiti svoje odgojno-obrazovno poslanje kao KS, to jest kao
odgojno-obrazovna ustanova koja odgoja i izgraduje sklad i jedinstvo vjere, kulture i zivota u djece i
mladih. To je pretpostavka krs¢anske zrelosti i krs¢anske odgovornosti u svijetu velikih izazova,
brzih promjena i duboke krize (GE, 3).

Uloga savjesti u cjelovitome odgoju ljudske osobe

U katolickom shvacdanju cjelovitoga odgoja ljudske osobe presudnu ulogu ima savjest (Perkovi,
2009). Moglo bi se slobodno re¢i da uloga savjesti zauzima srediSnje mjesto, nesto poput biti-ili-
nebiti cjelovitoga odgoja ljudske osobe koji ima za cilj odgoj cjelovite ljudske osobe (Gula, 2004).
KS, stoga, ne polazi od neke fragmentarne ili rascjepkane vizije odgojno-obrazovne djelatnosti niti
polazi od njezine vrijednosne neutralnosti da bi onda tijekom odgojno-obrazovnoga procesa



mukotrpno i mucno trazila nacine kako iz tog ,vrijednosnoga kaosa“ prokrciti put do
,vrijednosnoga reda“ ili Zeljene cjeline. Naprotiv, KS polazi od cjelovitoga shvacanja odgojno-
obrazovnog procesa kojega savjesno pretace u odgojno-obrazovnu djelatnost koja potpomaze,
potice i usmjerava odrastanje i sazrijevanje cjelovite ljudske osobe u djece i mladih (Gatti, 1990).

Bitna uloga savjesti u ¢itavome odgojno-obrazovnom djelovanju KS ne zna¢i da je KS , opsjednuta“
savjeS¢u djece i mladih. KS je svjesna da uloga savjesti ima dvije bitne i intimno povezane
dimenzije: dostojanstvo savjesti i osobni sud savjesti za Cije se oblikovanje trazi znanje i iskustvo.
Bez odgojne pomocu u stvaranju osobnoga suda savjesti, sud savjesti se izlaze pogibeljima
neznanja, subjektivizma i na kraju relativizma. Da bi odgoj osobnoga suda savjesti odgovorio na
zahtjeve odgoja cjelovite ljudske osobe mora voditi raCuna o dinamikama odrastanja i sazrijevanja
u intelektualnom ili spoznajnom te moralnom ili vrijednosnom pogledu mlade ljudske osobe
(Schockenhoff, 2011).

Uloga savjesti u KS stoga nema funkciju ,ortopedije” ili popravljanja iskrivlienoga, nego ima
funkciju ,formacije” ili stvaranja forme ili oblika katolicke savjesti. 1z smisla eklezijalnoga ustrojstva
KS koji otkriva, prvo, katolitko poslanje KS i katoli¢ki identitet KS izvodimo zaklju¢ak o katoli¢koj
ulozi savjesti u KS. Katoli¢ka uloga savjesti u KS podrazumijeva katoli¢ku formaciju savjesti.

KS ve¢ pretpostavlja katoli¢ki formiranu savjest koja jedina moze zakonito i prikladno sudjelovati u
vrsenju katolickoga poslanja na planu cjelovitoga odgoja ljudske osobe. Crkva, reCeno je, poznaje
cjelovitost ljudske osobe u svjetlu utjelovljene Rije¢i vje¢cnoga Oca na temelju ¢ega razmislja,
promislja i zakljuc¢uje o odgojno-obrazovnom djelovanju na planu cjelovitoga odgoja ljudske osobe.
Cjeloviti odgoj ljudske osobe pretpostavilja pristup konkretnoj ljudskoj osobi na cjelovit nac¢in. Samo
u svjetlu pretpostavljene cjelovitosti shvacda, tumaci i posStuje visSeslojnost ljudske osobe t;j. tijelo,
intelekt, volja, osjecaji, afekti, savjest, pamcenje, znanje, iskustvo, spoznaja i razumijevanje
zajedno ulaze u, recimo tako, definiciju cjelovitosti ljudske osobe. Ako teziSte u odgojno-
obrazovnom procesu stavimo samo na jednu dimenziju, dobit ¢emo hipertrofiju, primjerice iskljucivi
naglasak na odgoju intelektualnih sposobnosti odvest ¢e u intelektualizam koji se lako moze
pretvoriti u racionalizam, a on ¢e se KS vratiti kao bumerang.

Svaku odgojno-obrazovnu hipertrofiju treba izbjegavati u korist odgoja cjelovite ljudske osobe.
Moglo bi se re¢i da jedina dopusStena odgojno-obrazovna hipertrofija je hipertrofija svijesti i
zauzetosti za odgoj cjelovite ljudske osobe. Naime nikad nismo toliko dobri da ne bismo mogli biti
jos bolji, nikad toliko savrseni da ne bismo mogli biti joS savrseniji, nikad toliko sveti da ne bismo
mogli biti joS svetiji, nikad toliko pametni da ne bismo mogli biti joS pametniji. Dosezanje
cjelovitosti ljudske osobe nije nikad zavrsen niti zavrSiv proces. On nuzno traje cijeloga zZivota
ljudske osobe, a posebnu paznju zahtijeva u delikatnim dobima njezinoga ubrzanog odrastanja i
sazrijevanja tijekom adolescencije.

Vaznost poslanja KS ogleda se upravo u tome §to ona treba postavljati temelje, dakako najprije u
zajednistvu s roditeljima i obiteljskom zajednicom, a onda u zajedniStvu s Majkom Crkvom i
crkvenom zajednicom. KS se ne treba, stoga, tjeskobno brinuti kako ¢e ona ostvariti svoje uzviseno
crkveno poslanje, jer u tom poslanju nije sama. KS uz sebe ima Crkvu i crkvenu zajednicu, s jedne,
te roditelje i obiteljsku zajednicu, s druge strane. To zna¢i da KS uz sebe ima i milosna - bozanska -
i naravna - ljudska - sredstva da moze vrsiti i ispunjavati svoju specificnu evangelizacijsku,



integralnnu odgojno-obrazovnu, inkulturacijsku i dijalosku zadadu i poslanje.

Savjest je nutrina ljudske osobe

Savjest je nutarnji organ ili najskrovitija jezgra nutrine ljudske osobe u kojoj ona otkriva zakon,
dakle otkriva ga, a ne daje ga sebi (detegit, quam ipse sibi non dat!), koji joj dolazi ususret glasom
Cije gramaticko skandiranje je glavni imperativ: izbjegavaj zlo, Cini dobro. Uloga savjesti opéenito, a
u KS posebno unaprijed je odredena tim najosnovnijim zakonom kojega ¢ovjek samome sebi ne
daje, nego ga otkriva. Postupno otkrivanje glasa savjesti upucuje na drugoga autora. U katolickom
shvacdanju autor zakona u savjesti je Boga koji ga je upisao u svako ljudsko srce. Ako je moralni
zakon u ljudsko srce upisao sam Bog, onda Covjek upravo u svome srcu, prije ili kasnije, mora
susresti Boga (GS, br. 16).

Kardinal John Henry Newmann, kako ga zovu sv. Augustin XIX. stolje¢a i utoliko jedan od najvecih
katolickih intelektualaca svoga doba, kovertit s anglikanske na katolicku vjeru, u djelu Apologia pro
vita sua je zapisao: ,| tako sam katolik, jer vjerujem u Boga. A ako me netko pita, zasto vjerujem u
Boga, odgovaram, jer vjerujem u sama sebe. Cini mi se naime nemogucde vjerovati u moju vlastitu
opstojnost (a za nju sam dostatno siguran!), a ne vjerovati u opstojnost Onoga koji kao osobno,
sveznajuce, svesudece Bice zivi u mojoj savjesti“ (Newmann, 2017).

Newmannova misao ukazuje na tajnu neraskidivoga odnosa osobne savjesti i njezinoga autora -
Gospodina Boga. Sigurnost tog odnosa se temelji na istoj sigurnosti osobnoga postojanja, a koje po
Newmannu uvjetuje svijest o postojanju Boga kao osobnog, sveznajuéeg i svesudecega Bica koje se
upravo objavljuje u ljudskoj savjesti (Geissler, 2018). Katolicko shvacdanje i tumacenje savjesti
polazi od toga. Svaka ljudska osoba u svojoj savjesti prije ili kasnije mora susresti Boga, bilo da ga
susretne kao drugoga ,Ti“ koje joj dolazi ususret kao Osoba ili da ga susretne kao zahtjev
apsolutne bezuvjetnosti: Cini dobro, a izbjegavaj zlo. Naravno, savjest pojedinca u suvremenom
ozracju radikalnoga individualizma nerijetko u tom c¢udesnom otkrivanju Boga u sebi zaluta na
stranputice inverzije, pa tako umjesto Boga prepoznaje svoje ,ja“ (egoizam) ili svoju ,sliku”
(narcizam) koji mu dolaze ususret kao zadnje instancije vrednovanja dobra i zla, istine i lazi. Tako
se Covjek, umjesto Bogu, klanja svome pobozanstvenjenome egu ili svojoj pobozanstvenjenoj slici.
Egoizam i narcizam stoje u temelju svih takozvanih egoloskih teorija savjesti modernoga dobra. Na
planu prakti¢koga suda savjesti egoizam i narcizam zastupaju subjektivizam i emotivizam (Matuli¢,
2011).

Zahtjevi sklada i jedinstva vjere, kulture i zivota

Uloga savjesti u KS najrjecitije govori iz perspektive jedne moguce - upravo katoli¢ke - sinteze ili
sklada i jedinstva vjere, kulture i Zivota. Uvodno treba navesti jednu opasku u svjetlu suvremene
duhovne situacije vremena (O'Callaghan, 2017).

Sto se ti¢e vjere mozemo s olakSanjem reéi da je ona dar BoZji, dakle da je milost, s jedne strane,
te da vjera koju ispovijedamo je vjera Crkve u kojoj se crkveni autoritet neprestano brine za Cisto¢u
naucavanja i ispovijedanja vjere, s druge strane. Time smo u objektivnhom pogledu vjere ukazali na
odredenu sigurnost, iako to nuzno ne mora biti tako na razini osobnog ispovijedanja vjere.



Sto se ti¢e kulture stvari nam ne izgledaju tako sigurne, jer primjecujemo da Zivimo u jednoj
tekucoj kulturi, kulturi brzih promjena, velikin nesigurnosti, otvorene konkurencije misljenja,
stavova i pogleda, politickoga, religijskoga i vjerskoga pluralizma, a da fenomene za koje je sv. lvan
Pavao Il. ustvrdio da odrazavaju pravu kulturu smrti i ne spominjemo (lvan Pavao I, 1995). Kultura
koja nas okruzuje, Stovise, kultura u kojoj smo uronjeni, rastrgana je i konkurentska u kojoj vladaju
sucCeljavanja, sukobljavanja, polemike, napetosti, itd. Naravno, nije sve tako napeto i nesigurno u
nasoj kulturi, ali to ne opovrgava njezino temeljno obiljezje nesigurnosti, fluidnost, promjenjivosti,
krhkosti i tome sli¢no.

Sto se ti¢e Zivota opazamo da nam je sve teZe ili, ublaZenije re¢eno, ne ide nam lako povezivati sve
bitne dimenzije Zivota u jedu skladnu i dosljednu cjelinu. Postalo je veoma teSko uskladivati
zahtjeve osobne savjesti sa zahtjevima posla i profesije, a da o uskladivanju zahtjeva vjere sa
zahtjevima konkretnoga svakodnevnog zivota i ne govorimo (Fozard Weaver, 2020).

Ukratko, zeljeni i Zeljkovani sklad i jedinstvo vjere, kulture i Zivota su ugrozeni, a popriste
dogadanja te ugrozenosti je suvremena kultura, dok se eskalacija ugrozenosti pokazuje u
povrsnome, nedosljednome i pomalo umornome vjernickom zivotu katolika. Ipak, Sto se ti¢e vjere
mozemo opusteno redi da vjerujemo u Boga trojstvene ljubavi Oca i Sina i Duha Svetoga. Sto se
tice Zivot mozemo opusSteno reé¢i da se trudimo, nekad vise nekad manje, Zivjeti Zivotom
krs¢anskoga poziva. No, Sto mozemo istinito i vjerodostojno reci za nasu suvremenu kulturu? Pred
njom i u njoj smo nekako rastrgani, podvojeni, a mozda vec¢ i umorni od ponavljanja da nesto zaista
ozbiljno nije u redu u suvremenoj kulturi (Ratzinger, 2004).

Treba biti iskren i priznati da ako s ovom naSom kulturom nesto nije u redu, a cijele biblioteke
teoloskih, filozofskih i socioloskih knjiga su o tome napisane, onda kao katolici trebamo priznati da
nesto, barem nesto, mozda i puno toga, a kod mnogih i sve, nije u redu s naSom osobnom vjerom i
s nasim osobnim i eklezijalnim zivotom katoli¢kih vjernika. To kazemo iz jednoga jednostavnog
razloga Sto nasa vjera jest kultura. To opet kazemo iz jednoga jednostavnog razloga Sto nasa vjera
jest Zivot. Onda mora vrijediti i obrnuto u nasem Zivotu. Nasa kultura jest vjera. Nas Zivot jest vjera
(Franjo p., 2013).

Ako je nasa vjera ujedno nasa kultura i nas zivot, a na$s zivot i kultura su ujedno nasa vjera, onda to
otvara ¢udesnu, ali ujedno i najzahtjevniju mogucu ulogu savjesti u KS, ali i u Zivotu Crkve
opcenito. Ta uloga savjesti se sastoji u tome da nasa osobna vjera postane nasa katolicka savjest,
ali i da nasa osobna savjest postane upravo nasa katoli¢ka vjera.

Osobna savjest kao intimno osjetilo, kao nutarnji organ ili najskrovitija jezgra nutrine ljudske osobe
neraskidivim je vezom povezana s dostojanstvom ljudske osobe (GS, 16). U tom su smislu osobna
savjest i dostojanstvo ljudske osobe sinonimi ad rem significationis. Zahtjev za djelovanjem u
skladu sa sudom osobne savjesti nije ,prodan u bescijenje”, u smislu egoistickoga i samovoljog
prosudivanja i odluc¢ivanja svakog pojedinca, nego su prosudivanje i donosenje konkretnoga suda
savjesti istim neraskidivim vezom povezani sa zahtjevom za bezuvjetnim i apsolutnim postivanjem
dostojanstva ljudske osobe (Vidal, 2001). Intimna povezanost dostojanstva ljudske osobe i
osobnoga suda savjesti otkriva nam da je uloga savjesti u odgojno-obrazovnom procesu samo onda
uistinu istinita, ispravna, vjerodostojna i autenti¢na kad poStuje i slijedi bezuvjetne i apsolutne
zahtjeve za postivanjem i promicanjem dostojanstva ljudske osobe. Na tragu ranijih promisljanja to



podrazumijeva samo jedno: poSitvanje i pomicanje cjelovite ljudske osobe. U tom smislu odgoj
savjesti, tj. pomaganje i poticanje kod djece i mladih sposobnosti za donoSenje osobnoga suda
savjesti treba mudro i razborito voditi racuna o osobnoj savjesti kao ,zivome svjedoku“ i
Lautenticnome glasniku” ljudskoga dostojanstva. Stvaranje osobnoga suda savjesti, koje slijedi
zakonitu autonomiju svakoga pojedinca kao moralnoga subjekta, treba voditi racuna o
apsolutnome zahtjevu za positvanjem ljudskoga dostojanstva u sebi i drugima (Orsy, 2014).

U katolickom razumijevanju to konkretno podrazumijeva dva vida cije duboko znacenje mozemo
pojasniti u analogiji rije¢i poticaja koje nam daje pisac Poslanice Hebrejima: ,Cuvajmo
nepokolebljivu vjeru nade, jer je vieran Onaj koji dade obecanje” (Heb 10, 23). Izri¢aj ,vjera nade”
dopusta pojaSnjenje uloge savjesti u zivotu katolickoga vjernika kao vjere savjesti (fides
conscientiae) i savjesti vjere (conscientia fidei).

Vjera savjesti je vjersko uvjerenje rodeno iz ,(...) posluha vjere (usp. Rim 16, 26; 1, 5; 1 Kor 10, 5-6)
kojom cCovjek cijeloga sebe Bogu slobodno izrucuje iskazujuéi 'potpun posluh uma i volje Bogu
objavitelju' i dragovoljno pristajuci uz objavu koju je on dao” (DV, br. 5). Da bi osoba mogla iskazati
plenum intellectus et voluntatis obsequium Bogu objavitelju potrebna joj je Bozja milost koja joj po
djelovanju Duha Svetoga nadolazi i pomaze joj da svoje srce obrati k Bogu, a svjetlom vjere joj
otvara oci intelekta da upozna i prihvati istinu vjere (Sokolowski, 1995).

Savjest vjere je osobno promisljanje, razmisljanje, prosudivanje, vrednovanje i osjecanje pod
Bogom ili prema krS¢anskim zahtjevima za osobnim predanjem i posveéenjem cijeloga zivota Bogu
po Isusu Kristu u sili Duha Svetoga.

Vjera savjesti obuhvaca nadnaravni zivot vjernika iz vjere, nade i ljubavi, tj. konkretni zivot u
Zivome zajednistvu s Ocem i Sinom i Duhom Svetim.

Savjest vjere obuhvaca konkretni zivot vjernika/ce koji svoje osobno promisljanje, razmisljanje,
prosudivanje, vrednovanje i osje¢anje stavlja pod svjetlo i vodstvo Duha Svetoga.

Vjera savjesti je krs¢anski zivot poput ptica nebeskih koje ne siju, ne zanju niti sabiru u zitnice, a
ipak ih hrani Otac nas nebeski (usp. Mt 6, 26). Vjera savjesti pretpostavlja totalno predanje
osobnoga zivota Bogu trojstvene ljubavi.

Savjest vjere je krs¢anski zivot poput Milosrdnoga Samarijanca koji se umije sazaliti nad c¢ovjekom
u potrebi, zatim mu pruziti potrebnu pomo¢, potom ga povesti sa sobom do pravoga mjesta gdje ¢e
mu drugi pruziti adekvatnu pomo¢, a da bude siguran da ¢e to doista biti tako unaprijed podmiruje
troskove i obecava da ¢e se opet vratiti i podmiriti druge troSkove, ako ih bude bilo (usp. Lk 10, 29-
35). Savjest vjere pretpostavlja prakti¢ko prosudivanje i djelovanje koji slijede iz totalnoga predanja
Bogu trojstvene ljubavi (Franjo p., 2015).

Krsé¢anska skola pruza odgoj savjest novoga stvora

Ve¢ je re¢eno da uloga savjesti u KS bezuvjetno pretpostavlja istinu o ¢ovjeku. Katoli¢ka vjera nas
uci da je Covjek stvoren kao imago Dei ili slika Bozja (usp. Post 1, 27) koja u sakramentu krstenja
postaje novo stvorenje ad imaginem Christi (usp. 2 Kor 3, 18). ,Tako, je li tko u Kristu, nov je stvor.
Staro uminu, novo, gle, nasta“ (2 Kor 5, 17).Katoli¢ki odgoj savjesti stoga je uvijek odgoj cjelovite



ljudske osobe ad imaginem Christi. Isus Krist je Put, Istinu i Zivot (usp. Iv 14, 6) savr$enog
oCovjeCenja svake ljudske osobe koje pretpostavlja nasljedovanje (Put), svjedolenje (Istina) i
predanje (Zivot).

KS je dragocjeno odgojno sredstvo koje snagom svoga poslanja i djelovanja poti¢e i pomaze
izgradnju intelektualnih, rasudnih, spoznajnih, emocionalnih, afektivnih, kulturnih, tehnickih,
estetskih, drustvenih, moralnih, religioznih i duhovnih kvaliteta i sposobnosti u djece i mladih da bi
oni mogli u Zivotu odgovoriti na zahtjeve osobnoga i drustvenoga Zzivota u datim povijesno-
drustvenim okolnostima. KS stvara ozra¢je, jer i sama zivi od tog ozra¢ja, koje je prozeto duhom
evandeoske slobode za koju nas je Krist oslobodio (usp. Gal 5, 1; S6ding, 2010). To je sloboda djece
Bozje (usp. Rim 8, 21). Ona je djelo Duha Svetoga u nama koji nas poti¢e, pomaze i usmjerava na
putu odgoja novoga stvorenja u djece i mladih otkupljenih na sliku Kristovu koji je ,slika Boga
nevidljivoga“ (Kol 1, 15). Prema tome, odgoj savjesti je konstitutivni dio odgoja cjelovite ljudske
osobe, ali ne tako da se osobna savjest prikazuje kao zahtjev apsolutnosti moralnoga subjekta
iznad kojega vise nema nikakve druge instancije na moralnome podrucju, a Sto je Cesto slucaj u
suvremenoj kulturi, nego tako da se osobna savjest prikazuje kao zahtjev moralnoga subjekta kao
novoga stvora u Kristu koji priznaje Boga kao jedinoga suca ljudskih savjesti (Keenan, 2015).

Uloga savjesti u KS stoga nije prepustena egoizmu, narcizmu i samovolji pojedinca. Ona je jo$
manje ostavljena na milost i nemilost neumoljivim utjecajima problemati¢ne suvremene kulture.
Uloga savjesti u KS je podvrgnuta zahtjevu za slobodnom voljom izvornoga subjekta vjere, a to je
Crkva kao univerzalni sakrament spasenja i sredstvo najprisnijega sjedinjenja Boga i cijeloga
ljudskog roda (LG, br. 1). Crkva je nositeljica i posrednica milosti novoga stvorenja u Kristu te ona
boZanskim svjetlom vjere prosvjetljuje sve spoznaje o Covjeku, Zivotu i svijetu. Isticemo sve
spoznaje, a ne samo specificno vjerske spoznaje. To znaci da Crkva istim bozanskim svjetom vjere
ili snagom Duha Svetoga kriticki prosuduje sva misljenja, sve stavove, sve poglede, sve teorije, sve
prakse, sve trendove, sve duhove te ih kriticki preispituje vrednuje. U tom vrednovanju dobro
odvaja od zla, istinu odvaja od lazi. Dobro i istinu zadrZzava, ma odakle oni dolazili, a zlo i laz
odbacuje bez obzira tko ih zastupa, promice i zagovara Apostol Pavao je zajednici Crkve u Korintu
porucio, a to porucije i nama danas: ,,A mi, mi ne primismo duha svijeta, nego Duha koji je od Boga,
da znamo c¢ime nas je obdario Bog. To i navjeS¢ujemo, ne naucenim rijeCima c¢ovjecje mudrosti,
nego naukom Duha, izlazu¢u duhovno duhovnima. (...). Duhovan pak prosuduje sve, a njega nitko
ne prosuduje” (1 Kor 2, 12-13.15).

Uloga savjesti u KS nije stoga samo izri¢ita, nekako po sebi razumljiva, u sklopu vjeronau¢ne
nastave koja se u katoli¢kim $kolama nalazi kod svoje kuce. Uloga savjesti u KS je izri¢ita obveza i
odgovornost u cjelokupnome odgojno-obrazovnom procesu. Odgoj savjesti kao integralni dio
odgoja cjelovite ljudske osobe u KS se ti¢e obrazovanja iz svih predmeta koji jedino u KS dolaze pod
Bogom kao izvorom i temeljem jedne jedinstvene istine te bas tu ulaze u kucu novoga stvaranja u
kojoj se evandeoskom revnoS¢u brine o odgoju cjelovite ljudske osobe prema zahtjevima
cjelovitoga odgoja ljudske osobe. To moze zato i samo zato Sto Covjeka i sve njegove kvalitete i
sposobnosti tumaci i shvada u svjetlu praizvora, pratemelja i konacne svrhe svih ljudskih znanja i
spoznaja, a to je Bog Stvoritelj i Spasitelj svijeta, Zivota i Covjeka.

Uloga savjesti u KS je, dakle, prisutna u kontekstu stjecanja svih spoznaja i svih vjestina. Ono
.Svih“ znaci da treba stvarno i nuzno zahvatiti spoznaje i prirodnih, tehnickih, biotehnickih,



biomedicinskih, zdravstvenih, drustvenih i humanistickih predmeta, a prema opéem odredenju
znanstvenih podrudja u RH, koji se poutavaju u KS. Zbog toga je iz perspektive katoli¢cke 3kole
apsolutno neprihvatljivo svako razdvajanje, a pogotovo svako sukobljavanje znanja, spoznaja,
umije¢a i vjesStina iz jednog znanstvenog podrudja sa znanjima, spoznajama, umije¢ima i
vjestinama iz drugih znanstvenih podru¢ja. Uloga savjesti u KS sastoji se u tome da u dijalo3koj
otvorenosti, koja neminovno nosi sa sobom i odredene napetosti, a nerijetko i nesporazume,
neumorno i predano radi na kritickom povezivanju, na mukotrpnom uskladivanju i na nuznome
mirenju znanja, spoznaja, umije¢a i vjestina iz razli¢itih predmetnih podrucja u jednu skladnu i
jedinstvenu cjelinu koju zahtijeva cjeloviti odgoj cjelovite ljudske osob. U KS u&enica/u¢enik stjec¢e
cjelovitu - upravo katolicku - sliku sklada i jedinstva vjere, kulture zivota u svjetlu otajstva novoga
stvaranja u Kristu. Bozansko svjetlo istine svijetli na licu Isusa iz Nazareta i prosvjetljuje svakog
Covjeka (usp. Iv 1, 9) koji u Isusu Kristu prepoznaje puninu istine o ¢ovjeku (Calavia, 2005).

Uloga savjesti u KS sastoji se, dakle, u tome da u djeci i mladima probudi strast i razbukta vatru
ljubavi prema istini o cjelovitom gledanju na covjeka kao osobu stvorenu na sliku Bozju i
preporodenu kupelju novoga stvaranj u Kristu. Ljubav prema istini usmjerava krs¢aninov zivot
prema Apsolutnoj istini koja je izvor umnoga temelja svijeta i, posljedi¢no, ona je temelj umne
spoznaje svijeta i kao takva je temelj osobne savjesti koja prosuduje, vrednuje i stvara prakticke
sudove o konkretnom djelovanju i ponasanju. Uloga savjesti u KS slijedi zahtjev istinovanja u ljubavi
(usp. Ef 4, 15) da svaka mlada ljudska osoba odraste i sazrije do mjere uzrasta punine Kristove
(usp. Ef 4, 13).

Uloga savjesti u KS je zacrtana zahtjevom za evandeoskim oslobodenjem ¢ovjeka od svih oblika
robovanja pozudama tijela, od svih vrsta zabluda i od svakoga grijeha koji pojedinacno i svi zajedno
degradiraju Covjeka kroz stvaranje loSih i krivih sudova savjesti.

Savjest kao nutarnje sudiste pod Bogom

Donosimo neka promisSljanja i zakljucke o novozavjetnom - poglavito pavlovskom - tumacenju
savjesti kao covjekovom unutrasnjem sudistu pod Bogom, a koja se mogu cjelovito procitati u
Vidovi¢ (2011). Savjest je nutarnje neumoljivo sudiste na temelju sklada i jedinstva razlicitih
kriterija. Sklad i jedinstvo vjere koji omogucavaju sklad i jedinstvo vjere, kulture i zivota pretacu se
u savjest koja tijekom sazrijevanja usvaja kriterije spoznaje i znanja pomocu kojih donosi konkretne
sudove o odredenom djelovanju i ponasanju. Bez prikladnoga znanja i spoznaja savjest ne moze
donositi sudove o konkretnome djelovanju i ponaSanju. No, katolicko poimanje savjesti istice da
spoznaja u uvjerenje prethode sudu savjesti o konkrethnome. Spoznaja i uvjerenje su odrednice
svekolikoga krs¢anskoga bi¢a. Naravno, svaka konkretna ljudska osoba moze i treba slijediti sud
svoje savjesti i nitko je ne smije prisiljavati da djeluje protiv suda svoje savjesti. To je katolicka
istina. To znaci da nitko ne moze zamijeniti drugoga u pitanjima savjesti, i da nitko ne moze
umjesto drugoga djelovati po svojoj savjesti. Savjest je osobna, i kao takva uvijke obvezuje samo
osobu.

No, nutarnji kriterij svojstven svakom pojedincu, a to je spoznaja predmeta, pa i onda kad je
prerastao u osobno uvjerenje utjece na sud savjesti. Katolicko uvjerenje utjeCe na sud savjesti, a to
znaci da posrijedi vise nije bilo kakvo znanje i bilo kakvo vrednovanje, nego je to znanje i
vrednovanje u odnosu na Boga. Orakticki sud savjesti po kojemu neko djelovanje jest katoli¢ko i



dozvoljeno u Crkvi treba se temeljiti na krS¢anskom poimanju Boga. U odnosu na sud savjesti,
spoznaja mora prerasti u uvjerenje, ali time sud savjesti ne postaje ispravan ili neispravan, nego
samo postaje obvezatan. Razumska prosudba koja oblikuje sud savjesti i sama je podvrgnuta sudu
savjesti.

Prema tome, tko inzistira na osobnom sudu savjesti, dobro ¢ini, ali ne ¢ini dobro ako se buni protiv
razumske prosudbe suda savjesti. U tom pogledu postoje danas mnogi problemi. Mnogi ljudi kazu
,to je moj sud savjesti” ili ,tako mi savjest nalaze”. To je u redu. Ali nije u redu kad se osporava
razumska prosudba tog i takvog suda savjesti. Sud savjesti je rezultat razumske prosudbe, ali i sam
sud savjesti podlijeze razumskoj prosudbi.

Spoznaja i razumska prosudba koje su oblikovane vjerom i vjerskim uvjerenjem i kao takve cCine
temelj suda savjesti pruzaju sudu savjesti sigurnost, ali to nije dostatno za donosenje ispravnoga
suda savjesti. To zato jer katoli¢ka vjera kao temelj osobnoga suda savjesti zahtijeva da usavrSenje
ljlubavlju. Katolicko uvjerenje, s jedne strane, daje sudu savjesti odredeni stupanj apsolutnosti, jer
samo bezuvjetno duzan slijediti sud vlastite savjesti, ali ga s druge strane, upravo kao dar i milost,
jer proizlazi iz moga vjerskog uvjerenja, ¢ini predzadnjim i ne odlucuju¢om orijentacijom djelovanja.
Posljednja i odlucujuéa orijentacija katolickoga djelovanja je ljubav, upravo Kristova ljubav koja nas
je svojom smrcu na krizu otkupila i pomirila s Bogom.

Sud savjesti oslonjen na katolicko uvjerenje, tj. na katolicko shvacanje Covjeka, Zivota i svijeta u
jedinstvu vjere, kulture i zivota, oslobada nas za djelovanje i onda kad su norme prosudbe na koje
se oslanja nesavrSene, dakle nije prepusten na milost i nemilost vanjskim utjecajima koji me
udaljavaju od vjernosti vjerskom uvjerenju.

Osobna savjest nije zadnja norma djelovanja, ona je samo zadnja subjektivha norma u smislu
obvezatnosti suda savjesti, a ne u smislu zadnje instancije ispravnosti suda savjesti. Savjest je
subjektivna prosudbena instancija koja ispituje suglasnost konkretnoga djelovanja i ponasanja s
prethodno postavljenom i na temelju nutarnjih (osobnih) i vanjskih (bozanskih) kriterija usvojenom
normom, a to je moja katoli¢ka vjera (Haring, 1973).

Vjera dakle ne ukida osobnu savjest niti je doslovno zamjenjuje, nego samo cini da osobna savjest
u vjeri i vjerskome uvjerenju prepozna i prihvati zadnju normu svoga razumskog prosudivanja u
savjesti. Koliko god da uvazavamo savjest kao razumsko-prosudbenu mo¢ o dobru i zlu u svakome
Covjeku, stalno nam naglasiti i posvijestiti da u naSe katolicko poimanje stvarnosti, a to znaci
poimanje u jedinstvu vjere, kulture i zivota, samo Bozji sud predstavlja objektivhu normu
subjektivne savjesti katolika. Katolicko shvacdanje savjesti nadilazi Cisto humanisticku razinu
govora, jer vode¢a misao katolicke vjere je spasenje brata i sestre za koje je Krist umro na krizu
(usp. Rim 8, 11).

Katolicka savjest, odnosno savjest odrasloga i odgojenoga katolika, odcitava ljudsko srce, sve Sto
se u srcu dogada, i sve to stavlja pod BozZji zahtjev u vlastitoj svijesti i savjesti te svoje djelovanje i
ponasanje prosuduje prema njihovoj uslladenosti s Bogom, prepustajuci ipak konacni i krajnji sud o
tome Bogu. To niposto ne znadi da odrastao katolik stalno strepi pod zahtjevima Boga i nepomicno
se pred Bogom pita hoce li sagrijesiti ili pogrijesiti. NiSta od toga. Katolik odvazno djeluje, hrabro
prosuduje i vrednuje, donosi sudove savjesti i u skladu s tim sudovima djeluje, znajuci da konacni i



krajnji sud savjesti pripada samo Bogu, a on se u Isus Kristu objavio kao Otac neizmjerne milosrdne
ljubavi. Prema tome, vazno da katolik u prosudbama svoje savjesti postuje i prihvada vjeru kao
temeljni kriterij, kao objektivni kriterij svoga sudovanja, a to znac¢i samoga Boga koji mu se po vjeri
objavljuje, ali ¢e u svojim konkretnim osobmnim prosudbama uvazavati i druge kriterije i spoznaje,
kao Sto su razne provjerene znanstvene spozjaje i razni provjereni strucni kriteriji koji svi zajedno
pomazu da se u konkretnoj situaciji donese razborit sud savjesti koji treba znati da konacni sud
savjesti pripada samo Bogu trojstvene ljubavi koji ¢e nas suditi ne po nasim misljenjima i
mudrovanjima, nego po nasem djelovanju iz ljubavi u istini.
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Today's deep anthropological crisis is an expression of the deeper crisis of issues about man, his origins, purpose and
sense. Different views, ways of thinking, educational programs are needed to help overcome this anthropological crisis.
The conscience plays a central role in human life, as it produces the basic constituents of ethical order: personal freedom
with autonomy, moral law with its regulations and human nature with its degrees, concrete human acts and their moral
evaluation. The fragmentation of knowledge often neglects the internal connection from an anthropological-metaphysical
perspective in which conscience is revealed as an authentic and universal starting point for understanding man.
Therefore, the process of bringing up a man primarily requires one complete vision of a man whose center is not a theory
or opinion, but rather a human person itself. The role of educating conscience in school starts from a complete
understanding of the educational process as an activity that knowingly helps, encourages and directs the growth,
maturation of the integrity of a human person. The role of educating conscience thus has two important roles that are
intimately and deeply connected: the dignity of conscience and the personal judgment of conscience, the formation of
which requires knowledge and experience. Therefore, in the process of raising a human person it is necessary and
necessary to take into account the dynamics and maturation in intellectual or cognitive and moral or value aspects of a
human person.

A complete education of a human person assumes a concrete approach in a comprehensive manner. It is precisely in the
light of the complete education of a human person that we can understand the multilayer of a human person who is
invited to build for the purpose of achieving an integral and authentic life. Our basic starting points on raising moral
conscience assume a complete approach to a human being, starting from the fundamental dates of Christian revelation
in the light of theological anthropology.

Raising conscience acts in its basic and at the same time the most important function for moral life, which tells a person
what should be done by Hic et nunc. In raising the moral conscience, we reflect the concern for the moral integrity of a
person who submits his or her way of life and moral activity to judgment.
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